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von Karlheinz Weiflmann

»Wenn man die Bibliographie von Dr. Werner Miller aufmerksam priift,
wird man verstehen, warum er nicht unter die gelehrtesten und schopfe-
rischsten Religionshistoriker unserer Zeit aufgenommen wurde. Um es
vorneweg zu sagen, er weif§ zuviel und das in zu vielen Forschungsgebie-
ten. Dazu kommt, daf$ er sich hauptsachlich fiir wichtige und bedeutende
Probleme interessiert, und letztendlich schreibt er klar und priagnant und
verflgt tiber eine seltene Gabe zur Synthese.“ Mit diesen Satzen begann
Mircea Eliade seine Wiirdigung Werner Miillers zu dessen 75. Geburtstag.
Die Kernaussage hat bis heute nichts von ihrer Richtigkeit verloren. Mehr
noch, die Aufmerksamkeit, die Muller zu Beginn der achtziger Jahre in
gewissen Kreisen genof3, hat sich langst wieder verloren. Von seinem Tod
am 8. Mirz 1990 wurde in der Offentlichkeit kaum Notiz genommen,
seine Bicher finden sich nur noch in Antiquariaten.

Eliades Text erschien 1981 in der ,,Zeitschrift fiir Kraut und Ritben®:  Mircea Eliade: Werner
Unter dem Pflaster liegt der Strand. Der Titel war selbstverstindlich ein ]lglgzléezngzignsillg;e‘;ﬂellze
deutlicher, tiberdeutlicher Bezug auf die Achtundsechziger, zu deren Slo-  Unter dem Pflaster liegt
gans auch dieser gehort hatte. Aber wihrend Daniel Cohn-Bendits Pfla- der Strand 11 (1982).
sterstrand zu den Organen des linken mainstreams zahlte, war Unter dem
Pflaster liegt der Strand eher ein Jahrbuch, dem niemals der Sprung in die
breitere Offentlichkeit gelang, ein Sprachrohr derer, die die Jugendrevolte
vor allem als Suche nach Authentizitat verstanden hatten, fiir die Anar-
chismus und Drogenexperimente, befreite Sexualitit und Hippiekommune,
okologischer Landbau und fernostliche Spiritualitit weniger mit Politik und
nichts mit einer ,,zweiten Aufklarung® zu tun hatten, mehr mit einem neu-
en, Lebenskonzept: selbstbestimmt, ganzheitlich, unverniinftig, nattirlich.

Paul Feyerabend gehorte deshalb zu den Hausheiligen ebenso wie Hans
Peter Duerr, und in einem gewissen Sinn auch Eliade und Werner Miiller.
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Was sie alle verband, war die Wahrnehmung der Vernunft als ,ent-
fremdende“ (Michael Landmann), die prinzipielle Stellung gegen die
Machbarkeitsillusionen der Nachkriegszeit, den technokratischen Geist,
der alle Lager einte, und die Zukunftsfixierung des Denkens. Ansonsten
wiesen die Interessenschwerpunkte, die weltanschaulichen Orientierun-
gen und die Biographien denkbar grofle Unterschiede auf. Das galt selbst-
verstindlich vor allem fiir die Alteren. Miiller war am 22. Mai 1907 zur
Welt gekommen, mit lebendigen Erinnerungen an die Zeit vor dem Ersten
Weltkrieg, und in den grofSen Krisen der zwanziger, dreifSiger und vierzi-
ger Jahre erwachsen geworden. Dafs er bei den Jungen Gehor fand, man-
che ihn sogar als ,,Kultfigur der alternativen Szene bezeichneten, hing
weniger mit seinen theoretischen Schriften, eher mit dem Zentrum seiner
wissenschaftlichen Arbeiten — den Religionen der nordamerikanischen
Indianer — zusammen. Seitdem er 1930 bei dem Bonner Theologen Carl
Clemen mit einer Arbeit tiber Die dltesten amerikanischen Sintfluterzdh-
lungen promoviert worden war, hatte ihn dieses Thema nicht mehr losge-
lassen. Nach dem Zweiten Weltkrieg veroffentlichte er ein halbes Dutzend
grofler Monographien iiber verschiedene Aspekte indianischer Religion.
Von ihm stammten auch die entsprechenden Abschnitte in dem Amerika-
Band der bis heute uniibertroffenen Reihe Religionen der Menschheit des
Kohlhammer-Verlages, und in seinem letzten Buch Amerika — die neue
oder die alte Welt? legte er eine Art Synthese seiner Forschungen vor.

Damit bezog er noch einmal eine dezidierte AufSenseiterposition,
weil er den direkten Zusammenhang der altamerikanischen und der eu-
rasischen Zivilisationen in der Friithzeit des Menschen behauptete; eine
Auffassung, die von der ziinftigen Wissenschaft immer zuriickgewiesen
wurde, die aber neuerdings verstirkt Anerkennung findet, auf Grund ge-
netischer Untersuchungen ebenso wie auf Grund archiologischer Funde,
die eine bis in fernste Vergangenheit zuriickreichende und langdauernde
Beziehung der Kontinente iiber den Atlantik hinweg wahrscheinlicher wer-
den lassen. Das besondere an der Argumentation Miillers war allerdings,
dafs er an das Vorhandensein einer ,altarktischen* Zivilisation glaubte,
die durch nachdringende Eskimos gezwungen wurde, nach Stiden auszu-
weichen und sich dabei in zwei Flugel teilte: der eine bildete in der Folge
die nordamerikanischen Indianerstaimme, der andere die westeurasische
Bevolkerung. Zwischen beiden gebe es tiber das Mesolithikum hinausrei-
chende kulturelle und religiose Gemeinsamkeiten, die so auffillig seien
und sich so deutlich von den Merkmalen der osteurasischen Zivilisationen
unterschieden, dafS eine entsprechende Deutung naheliege.

Wie fiir Eliade das kosmische Christentum der rumanischen Bauern
war fiir Miiller die Religiositat der Indianer der Ausgangspunkt und Maf3-
stab seiner Uberlegungen. In seinem Essay Indianische Welterfahrung
hat er diese Fixierung unter Hinweis auf eine Auflerung Stefan Georges
erklart: ,,Nietzsche kannte die Philosophen, ich kenne die Indianer®; das
war natiirlich nicht als Bekenntnis zu Karl May oder Wildwest-Romanen
zu verstehen, sondern als Ausdruck dafiir, daf§ der Dichter nach jenem
,Urstoff“ des Denkens suchte, von dem die ,,Wilden“ noch wufSten. Miil-
lers Vorstellung war, dafs dieser Urstoff vor allem in einer besonderen
Fahigkeit gelegen habe, das kosmische Ganze zu erfassen, ein Verstind-
nis vom notwendigen Gleichgewicht zwischen menschlichem Eingreifen
und natiirlichen Kriften zu entwickeln und das Gottliche in allen seinen
Manifestationen zu begreifen. Das Archaische der indianischen Sprachen
habe ihre ,,Sinnlichkeit und Wirklichkeitsfreude* erhalten, die Moglich-
keit, die ,,UnermefSlichkeit der Phanomene“ und den ,,unendlichen Wech-
sel der Situationen® zu verstehen. Das erklare auch, warum sie zur Ab-
straktion und Schematisierung kaum fahig seien, ein Manko, das Miiller
allerdings fur einen Vorzug hielt. Denn seiner Auffassung nach waren
die beiden Mauer und Gitter des ,,europdischen Denkgefangnisses“, aus
dem es kein Entkommen mehr gebe, sondern nur elende Haft im Be-
schrankten und Allgemeinen: ,,Die wissenschaftlichen, technischen und
wirtschaftlichen Zielvorstellungen verkntipfen sich zwanghaft mit einer
emotionalen Verarmung ohnegleichen. ... Der posthistorische Mensch
bestimmt die Szene. Zwang und Notigung stecken in seinem Wirken,
und auch die Wissenschaft ist notwendig ein Kind seiner Rationalitit.
Die Abstreifung des Adjektivischen, der Riickzug auf die Begrifflichkeit
gehort zu ihrem Wesen.“

Michael Landmann: Ent-

fremdende Vernunft, Stutt-

gart 1975.
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Werner Miiller: Das
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Bd 67, Freiburg i. Br. 1986.

Griine Indianerromantik,
Mitte der siebziger Jahre

Miiller glaubte nicht an die Moglichkeit einer Massenflucht aus die-
sem Kerker. Der Europder hatte sich schon zu lange — im Grunde seit dem
Sieg von Sokrates und Platon iiber die ionische Naturphilosophie — an
Reduktionen gewohnt. Das war eine pessimistische Botschaft, die seine
Anhinger sicher nicht horen wollten. Was sie interessierte, waren die Aus-
sagen Miillers uiber die ,,Naturfrommigkeit“ der Indianer, willkommen
als Beitrag zu einem Weltbild, in dem die Vorstellung eine wichtige Rolle
spielte, daf$ die traditionellen Gesellschaften, die Staimme und Clans, eine
alte Weisheit bewahrten, an die man nicht nur denkend, sondern auch
in der Lebenspraxis ankniipfen konne. Von der — fingierten — Rede des
Hauptlings Seattle tiber die Hopi-Weisheiten auf Greenpeace-Propagan-
da, von den ,,Einweihungen“ Castanedas bis zum Bausatz fiir das ,,Medi-
zinrad“, vom Spezialversand fiir alles, was mit Indianern zu tun hatte, bis
zur Solidaritdt mit Red Power gab es in den siebziger und achtziger Jahren
zahllose Elemente, die zu diesem Weltbild gehorten, das den roten Mann
als totalen Gegenentwurf des weifSen erscheinen liefs.

Miiller hat dieses Bemiithen um praktische Anwendung seiner Er-
kenntnisse mit einer gewissen Skepsis beobachtet. Im westlichen Kultur-
kreis sah er tiberhaupt nur noch ein ,archaisches Volk“ von Bedeutung:
das judische. Entgegen einer weitverbreiteten Annahme glaubte Miiller an
die Unverfilschtheit der alttestamentlichen und nachbiblischen Tradition
und daran, daf$ Israels Erwahltheitsanspruch nicht als radikaler Partiku-
larismus zu werten sei, sondern als ,,Ubernahme einer universalen Verant-
wortung®. Daf§ man ihm dafir keinen Dank gewufSt habe, erschien Miil-
ler als deutliche Parallele zum Schicksal der indianischen Volker, deren
Kultur und Religion von den weiflen Eroberern so vollstindig ausgeloscht
wurde, dafs kein noch so wohlwollender Versuch sie wiederzubeleben ver-
mochte.

In dem Text Indianische Welterfahrung erwahnt Muller auch Ernst
Junger, der auf andere Weise versuchte, den Anfang der Sprache zurtick-
zugewinnen, und mit dem er die Hochschatzung der Vision teilte, ver-
standen als Moglichkeit, in die ,,Hinterwelt* vorzudringen. Ahnlich, aber
doch mit einem anderen Akzent, erklart sich auch Miullers Sympathie fiir
Eliade. In einer Gegengabe zu dem eingangs zitierten Aufsatz von Eliade
uber Miiller hat der letztgenannte tiber den erstgenannten zu dessen 75.
Geburtstag geschrieben: ,,Eliade verkorpert inmitten der Verdunstung der
konkreten Erscheinungen eine Umkehr, einen Wandel, einen Aufhalter.
Er weif§ um die Kluft zwischen Urphdnomenen und Ursachen. Bilder sind
es, die er in jeder Arbeit aufleuchten 1iflt, Epiphanien, Wirklichkeiten,
sinnliche Tatsachen. Diese Tendenz verbindet ihn aufs engste mit der ar-
chaischen Menschheit, hier hat er gelernt.“

Das Verhiltnis Mullers zu Jiinger wie zu Eliade war vor allem durch
seine Beitrage fiir die von beiden herausgegebene Zeitschrift Antaios in-
tensiviert worden. Die Aufsitze, die Miiller hier veroffentlichte, befafSten
sich allerdings nicht nur mit Themen, die man der ,,Amerikanistik®
zuordnen miufSte, sondern auch mit zwei anderen Aspekten, die fiir

seine Arbeit immer eine wichtige Rolle spielten: Symbolik und
Heiligkeit des Raumes. Wie Eliade fuhrte er das Symbol auf seine
urspriingliche Bedeutung zuriick, als ein Etwas, das von dem, was

es vertrat, nicht vollstindig verschieden war, sondern das Anteil
an ihm hatte. Die wechselseitige Durchdringung von Symbol
und Symbolisiertem hatte ihn immer besonders fasziniert,

und diese Sichtweise bestimmte auch seine Auffassung des
heiligen Raumes — im Haus, dem heiligen Ort, dem Tempel

\{ —, dessen Festlegung der Mensch urspriinglich symbolisch
verstand, so daf$ die Beziehungen zwischen Makrokosmos

und Mikrokosmos sinnbildlich wurden und die mythische
Weltauffassung es erlaubte, nicht nur eine unendliche
Menge von Beziehungen zwischen dem GrofSen und dem

h s{"x Kleinen zu erfassen, sondern auch durch Zugriff auf das

o 5 Kleine das GrofSe zu beeinflussen.
debt bay nidd liee, ' i In der 1961 veroffentlichten Monographie Die
v e Mahur B bgharraghan heilige Stadt hat Miiller diese Vorstellung systematisch
ekt S o Puloulery o entfaltet. Dabei wies er auf alte Uberlieferungen hin,
Jdek bsan selesh Mol - in denen die Abgrenzung von Sakralem und Profanem
“Aert - Nl dod Fridins einem gottlichen Schopfungsakt entsprach — etwa bei
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der Furche, die Romulus mit dem Pflug zog, die Remus nicht ernst nahm,
woraufhin er fiir seinen Frevel getotet wurde —, behandelte die Bauweise
von Hiitten oder Siedlungen indianischer oder afrikanischer Volker, in
deren Anlage sich das Ganze der gottlichen Ordnung spiegelte oder die
Grundrisse indischer beziehungsweise chinesischer Stiadte, die der ,,Qua-
dratur® der Welt-Viertel entsprachen. Die heilige Stadt ist auch die ein-
zige Arbeit Miillers mit einer umfassenderen theoretischen Begriindung.
Ansonsten fehlen solche Erwagungen weitgehend. Ein Grund
daftr war Miillers Aversion gegen jede % abgezogene Begrifflich-
keit, oder das, was seine Gegner als ,Irrationalismus*
bezeichneten.

Miiller hat diesen Vorwurf immer
mit Genugtuung aufgenommen. Der
zitierte Aufsatz fiir Eliade trug den
bezeichnenden Titel ,,Die Wahrheit
der finf Sinne oder Weshalb wir Kants
Grab entbehren konnen“. Hier, wie auch
sonst kritisierte er, dafS der abendlandi-
sche Rationalismus zwar die Weltbemachti-
gung in einer Weise gefordert habe, die lange
unvorstellbar war, aber gleichzeitig zu einer
»gedanklichen Verdampfung fuhrte*: ,,die laute, bunte,
warme Welt zerfliefst ins Nichts“. Miiller war ein bekennen-
der Gegen-Aufklirer, ein Romantiker, der die Wahrheit des
Gefuhls verteidigte, der davon ausging, daf$ kein ,,Fortschritt“
von der archaischen zur modernen Geistigkeit fithre und dafs der
Mythos wahrer sei als das, was die Auswertung von Quellen und
Uberresten ergebe. Sein Pessimismus war radikaler als der Elia-
des, und vieles in seiner Argumentation erinnert an die Klassiker
dieser Denktradition in Deutschland — von Hamann tber Bach-
ofen bis zu Klages — aber die Menge der Verweise blieb doch gering.

Das hingt auch damit zusammen, daf§ Miuller wie Eliade einen
Teil seiner Biographie verschleiert hat. Er verwies zwar auf die Her-
kunft aus einem Pfarrhaus in der rheinischen Diaspora, auf das Stu-
dium der Evangelischen Religionslehre, Geschichte, Geographie und
Religionswissenschaft, auch auf die wachsende Aversion gegen ,,pro-
testantische Geisteskahlheit®, die Staatsexamen und Ubertritt in den
Bibliotheksdienst als ,,unbeachtete Ecke®, aber dann fehlte jedes Stich-
wort zu seinem Lebensweg zwischen 1933 und 1954. Das Hauptmotiv
dafiir war, dafs Miller durch seine Mitgliedschaft in der SS und deren
Wissenschaftsorganisation ,,Ahnenerbe“ nach dem Ende des Krieges dar-
an gehindert wurde, eine akademische Laufbahn fortzusetzen, und spater
versuchte, diesen Teil seines Lebenslaufs zu verschweigen oder ganz in den
Hintergrund treten zu lassen. Verstandlich erscheint das insofern, als er
kaum Aussicht darauf gehabt hitte, Gehor fur seine Motive zu finden.

Miiller war wie viele andere und eher aus Opportunitatserwiagungen
im Fruhjahr 1933 in die NSDAP eingetreten und hatte bald darauf begon-
nen, fir das ,,Ahnenerbe® Gelegenheitsarbeiten anzufertigen, die sich mit  Rentierjiger der Eiszeit auf
bestimmten Aspekten der germanischen Religionsgeschichte beschiftig- ~der Wanderung
ten. 1938 erschien in dessen Schriftenreihe die Monographie Kreis und
Kreuz. Untersuchungen zur sakralen Siedlung bei Italikern und Germa-
nen, in der schon einiges von dem vorweggenommen war, was spdter in
Die heilige Stadt weiter ausgefithrt werden sollte. Die von ihm angestrebte
Festanstellung erhielt Miiller aber nicht, nur pro forma tibergab man ihm
die Leitung der ,,Lehr- und Forschungsstitte fiir Ortung und Landschafts-  Werner Miiller: Mein Le-
sinnbilder®. Immerhin durfte er auf die Unterstiitzung des Ahnenerbes Z‘ég; ig?f;}:j‘i’fﬁgg%ﬂ
rechnen, als es ihm gelang, 1942 an der Universitat Straf$burg seine Ha-
bilitation — wieder zur indianischen Religionsgeschichte — abzuschliefSen
und 1944 die Ernennung zum Dozenten zu erreichen. Praktische Folgen
hatte das aber nicht mehr, da die Hochschule wegen der anriickenden
alliierten Truppen den Lehrbetrieb einstellen mufte.

Nach kurzem Militirdienst und amerikanischer Kriegsgefangen- Berthold Riese: Artikel
schaft lief} sich Miiller in Tiibingen nieder und trat dort spiter wieder f\IMi"”e” Werner®, in:

; T . . . . . . ; eue Deutsche Biographie,
in den Bibliotheksdienst ein. Sein Schicksal glich in vielem dem anderer Bd 18.

junger Dozenten der ,,Reichsuniversitat® Straflburg, die ihre Karriere in

der Kriegszeit der Annahme besonderer ideologischer Zuverlissigkeit ver-
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dankten und die dafiir nach 1945 mit dem Ausschlufs
von jeder akademischen Laufbahn bezahlten. Zu dieser
Gruppe darf man neben dem Historiker Ernst Anrich
auch den Religionswissenschaftler Otto Huth rechnen,
einen engen Freund Miillers. Beide waren in ihrer Vor-
stellungsweise von Ludwig Klages beeinflufSt, auch wenn
es unter dem NS-Regime nicht geraten schien, das her-
vorzuheben, und folgten dhnlichen geistigen Interessen.
Huth hatte sich dem Ahnenerbe noch starker verbunden,
hatte sich politisch eindeutiger festgelegt und war Miiller
in bezug auf die Karriere deutlich voraus. Das alles ist fiir
unseren Zusammenhang nicht so wichtig wie die gemein-
same Weltanschauung, eine Archaiophilie, fir die sie im
Ahnenerbe Unterstiitzung erhofften, obwohl sie im Kern
unpolitisch war.

Man konnte mit Eliade von ,,Sehnsucht nach dem Ursprung“ spre-
chen, und Miiller hat seinerseits immer die Ubereinstimmung mit Eliades
antihistorischer, zyklischer Auffassung aus einer gemeinsamen geistigen
Orientierung betont. Man kann aber noch einen Schritt weiter gehen und
auf die intellektuelle Konstellation hinweisen, in der sich Eliade und Mil-
ler als Manner des gleichen Geburtsjahrgangs befanden, trotz der Ver-
schiedenheit des nationalen und kulturellen Hintergrunds, der Biographie
im engeren Sinn und der geistigen Entwicklung, der sie folgten. Diese in-
tellektuelle Konstellation war bestimmt von den grofden Erschiitterungen
eines Weltbildes, das von der Aufkliarung bis zum Ende des 19. Jahrhun-
derts fast unbestritten gegolten hatte: eurozentrisch, positivistisch, opti-
mistisch. Dessen Infragestellung durch die Entdeckung der auflereuropi-
ischen Welt, die Philosophie Nietzsches und die Wirkungen des Ersten
Weltkriegs fithrte bei den meisten ihrer Zeitgenossen zur Flucht in politi-
sche Ideologien, die den Ausweg nach vorn suchten, wahrend Eliade und
Miiller den Ausweg zuriick suchten. Eindrucksvoll hat Miuller beschrie-
ben, wie wihrend seiner Studienjahre allmahlich das BewufStsein wuchs,
dafd es nicht nur jenseits des Abendlands Kultur und Religion gegeben
habe, sondern auch, dafs — gegen allen Entwicklungsglauben — an den
Anfingen, im ,,Primitiven, eine Spiritualitit aufgewiesen werden konnte,
die man dort niemals vermutet hatte.

Die Faszination durch die — wirkliche oder vermeintliche — Reinheit
des Anfangs fithrte dazu, daf$ diese Mianner es viel ernster meinten, als
alle Erfinder und Nutzer von Abstammungsmythen. Das minderte ihre
Brauchbarkeit fiir den Weltbiirgerkrieg entscheidend, wenngleich sie zeit-
weise glauben konnten, dafs sie ihre Vorstellungen mit politischer Hilfe der
Verwirklichung naher bringen wiirden. Diese besondere Art des Irrtums
war verbreiteter, als man annehmen mochte. Neben Miiller, Huth und
Eliade konnte man in der Religionswissenschaft und den benachbarten
Disziplinen noch andere Beispiele nennen, die Deutschen Franz Altheim
und Otto Hofler ebenso wie den Franzosen Georges Dumézil oder den
Amerikaner Joseph Campbell; C. G. Jung ist der Versuchung vielleicht
nur wegen seiner schweizerischen Herkunft leichter entgangen, Jakob
Wilhelm Hauer ihr wegen der deutschen vollstindiger erlegen.

Wenn es moglich wire, die Biographien der genannten vergleichend
zu untersuchen, ohne sie zu skandalisieren, kime man wahrscheinlich zu
dem Ergebnis, daf$ sie alle in einer gewissen — ihnen besonders nahelie-
genden — Naivitit glaubten, die reaktiondren, faschistischen, nationalso-
zialistischen Bewegungen umleiten zu konnen, sie Kraft ihrer Kenntnis
von der Macht des Ursprungs dazu zu zwingen, mythische Bilder nicht
unter dem Aspekt der Mobilisierungskraft zu betrachten, sondern als ab-
solute Bezugspunkte. Thren Irrtum haben sie alle eingesehen, wenn auch
auf verschiedene Weisen verarbeitet. Die Grundiberzeugung ist dabei
nicht verlorengegangen. Die Sympathie, die Miiller ebenso wie Eliade in
ihren spateren Lebensphasen fiir politisch ganz anders orientierte Stro-
mungen entdeckten, war auch keine Anbiederung — Eliade verblieb unter
den Schirmherrn der ,,neurechten* Nouvelle Ecole, Miiller veroffentlichte
weiter in konservativen Zeitschriften wie Scheidewege oder der Herder-
biicherei Initiative —, eher Hoffnung wider alle Hoffnung, daf§ es moglich
sei, doch eine Grundlage fiir das zu schaffen, was Eliade den ,,neuen Hu-
manismus® genannt hat.
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